KURUKAN FUGA

La Revue Africaine des Lettres, des Sciences Humaines et Sociales

e tThn

==
ULSHB
(G\NNGUES £7
St Z 2
Mo & = =
OO N 721 B &
(g&{@g}g@ S pQ) ”‘E - % = ;> ‘5& ..b‘ﬁ&fv
Fr" = ) W
9@% %Q®

KURUKAN FUGA

~ La Revue Africaine des Lettres, des Sciences Hurﬁnéines‘ et Sociales

ISSN : 1987-1465
Website : http://revue-kurukanfuga.net

E-mail : revuekurukanfuga2021@gmail.com

Q

0“' . 4-N°13 MARS 203
()

6)amako, Mars 200°



KURUKAN FUGA

La Revue Africaine des Lettres, des Sciences Humaines et Sociales

ISSN : 1987-1465

E-mail : revuekurukanfuga2021@gmail.com

Website : http://revue-kurukanfuga.net

Links of indexation of African Journal Kurukan Fuga

COPERNICUS MIR@BEL CROIESRE SUDOC ASCI ZENODO
. wlg
[EDEMGs | MIr@Pel] 5 | sudhe
Les Savoirs - Crossref
. https://sear | https://www. httos://asc https://zenod
L ) https://reseau | ch.crossref. | sudoc.abes.f HUps.//aat 0.org/commu
https://journals.ind 5 . idatabase. "
excopernicus.com/ mirabel.info/ | orag/search/ | r/cbs/xslt//D 7com /mast nities/rkf/rec
o | revue/19507/ | works?q=k | B=2.1/SET= | —. . | ords?0=&I=I
search/details?id= * erjournalli | = R
129385&|and=ru Kurukan- urukan+fug | 4/TTL=1/S - ist&p=1&s=
4= Fuga a&from ui | HW?FRST= —1%1‘327_ 10&sort=ne
=yes 5 —— west

DIRECTEUR DE PUBLICATION

Mali)

Bamako, Mali) -

Prof. MINKAILOU Mohamed (Université des Lettres et des Sciences Humaines de Bamako,

REDACTEUR EN CHEF

Prof. COULIBALY Aboubacar Sidiki (Université des Lettres et des Sciences Humaines de

REDACTEUR EN CHEF ADJOINT

de Bamako, Mali)

SANGHO Ousmane, Maitre de Conférences (Université des Lettres et des Sciences Humaines

COMITE DE REDACTION ET DE LECTURE

SILUE Leéfara, Maitre de Conférences,
(Félix Houphouét-Boigny Université,
Céte d’lvoire)

KEITA Fatoumata, Maitre de
Conférences (Université des Lettres et
des Sciences Humaines de Bamako)

KONE N'Bégué, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako)

DIA Mamadou, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako)

DICKO Bréma Ely, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako)

TANDJIGORA Fodié Maitre  de
Conférences (Université des Lettres et
des Sciences Humaines de Bamako, Mali)

TOURE Boureima, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)

CAMARA Ichaka, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)


mailto:revuekurukanfuga2021@gmail.com
http://revue-kurukanfuga.net/
https://journals.indexcopernicus.com/search/details?id=129385&lang=ru
https://journals.indexcopernicus.com/search/details?id=129385&lang=ru
https://journals.indexcopernicus.com/search/details?id=129385&lang=ru
https://journals.indexcopernicus.com/search/details?id=129385&lang=ru
https://reseaumirabel.info/revue/19507/Kurukan-Fuga
https://reseaumirabel.info/revue/19507/Kurukan-Fuga
https://reseaumirabel.info/revue/19507/Kurukan-Fuga
https://reseaumirabel.info/revue/19507/Kurukan-Fuga
https://reseaumirabel.info/revue/19507/Kurukan-Fuga
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://search.crossref.org/search/works?q=kurukan+fuga&from_ui=yes
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://www.sudoc.abes.fr/cbs/xslt/DB=2.1/SET=4/TTL=1/SHW?FRST=5
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://ascidatabase.com/masterjournallist.php?v=16126
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest
https://zenodo.org/communities/rkf/records?q=&l=list&p=1&s=10&sort=newest

OUOLOGUEM  Belco, Maitre  de
Conférences (Université des Lettres et
des Sciences Humaines de Bamako)

MAIGA Abida Aboubacrine, Maitre-
Assistant (Université des Lettres et des
Sciences Humaines de Bamako, Mali)

DIALLO Issa, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)

KONE André, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)

DIARRA Modibo, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)

MAIGA Aboubacar, Maitre de
Conférences (Université des Lettres et
des Sciences Humaines de Bamako, Mali)

DEMBELE Afou, Maitre de Conférences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako, Mali)

Prof. BARAZI Ismaila Zangou (Université
des Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako, Mali)

Prof. N'GUESSAN Kouadio Germain
(Université Félix Houphouét Boigny)

Prof. GUEYE Mamadou (Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako)

Prof. TRAORE Samba (Université Gaston
Berger de Saint Louis)

Prof.DEMBELE Mamadou Lamine
(Université des Sciences politiques et
juridiques de Bamako,Mali)

Prof. CAMARA Bakary, (Université des
Sciences politiques et juridiques de
Bamako,Mali)

SAMAKE Ahmed,Maitre-Assistant
(Université des Sciences politiques et
juridiques de Bamako,Mali)

BALLO Abdou, Maitre de Conférences
(Université des Sciences Sociales et de
Gestion de Bamako, Mali)

Prof.FANE Siaka (Université des Sciences
Sociales et de Gestion de Bamako,Mali)

DIAWARA Hamidou, Maitre  de
Conférences (Université des Sciences
Sociales et de Gestion de Bamako,Mali)

TRAORE Hamadoun, Maitre-de
Conférences (Université des Sciences
Sociales et de Gestion de Bamako,Mali)

BORE El Hadji Ousmane Maitre de
Conférences (Université des Sciences
Sociales et de Gestion de Bamako,Mali)

KEITA Issa Makan, Maitre-de
Conférences (Université des Sciences
politiques et juridiques de Bamako,Mali)

KODIO Aldiouma, Maitre de Conferences
(Université des Lettres et des Sciences
Humaines de Bamako)

Dr SAMAKE Adama (Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako, Mali)

Dr ANATE Germaine Kouméalo,
CEROCE, Lomé Togo

Dr Fernand NOUWLIGBETO, Université
dAbomey-Calavi, Bénin

Dr GBAGUIDI Célestin, Université
dAbomey-Calavi, Bénin

Dr NONOA Koku Gnatola, Université du
Luxembourg

Dr SORO, Ngolo Aboudou, Université
Alassane Ouattara, Bouaké

Dr Yacine Badian Kouyaté, Stanford
University, USA

Dr TAMARI Tal IMAF Instituts des
Mondes Africains.

COMITE SCIENTIFIQUE

Prof. AZASU Kwakuvi (University of
Education Winneba, Ghana)

Prof ADEDUN Emmanuel (University of
Lagos,Nigeria)

Prof. SAMAKE Macki, (Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako, Mali)



Prof. DIALLO Samba (Université des
Sciences Sociales et de Gestion de
Bamako, Mali)

Prof. TRAORE Idrissa Soiba, (Université
des Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako, Mali)

Prof. J.Y.Sekyi Baidoo (University of
Education Winneba, Ghana)

Prof. Mawutor Avoke (University of
Education Winneba, Ghana)

Prof. COULIBALY Adama (Université
Félix Houphouét Boigny, RCl)

Prof. COULIBALY Daouda (Université
Alassane Ouattara, RCl)

Prof. LOUMMOU Khadija (Université Sidi
Mohamed Ben Abdallah de Fés, Maroc.

Prof. LOUMMOU Naima (Université Sidi
Mohamed Ben Abdallah de Fés, Maroc.

Prof. SISSOKO Moussa (Ecole Normale
supérieure de Bamako, Mali)

Prof. CAMARA Brahima (Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako)

Prof. KAMARA Oumar (Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako)

Prof. DIENG Gorgui (Université Cheikh
Anta Diop de Dakar, Sénégal)

Prof. AROUBOUNA Abdoulkadri Idrissa
(Institut Cheick Zayed de Bamako)

Prof. John F. Wiredu, University of
Ghana, Legon-Accra (Ghana)

Prof. Akwasi Asabere-Ameyaw,
Methodist University College Ghana,
Accra

Prof. Cosmas \X¥/.K.Mereku, University of
Education, Winneba

Prof. MEITE Méké, Université Félix
Houphouet Boigny

Prof. KOLAWOLE Raheem, University of
Education, Winneba

Prof. KONE Issiaka, Université Jean
Lorougnon Guédé de Daloa

Prof. ESSIZEWA Essowé Komilan,
Université de Lomé, Togo

Prof. OKRI Pascal Tossou, Université
d’Abomey-Calavi, Bénin

Prof. LEBDAI Benaouda, Le Mans
Université, France

Prof. Mahamadou SIDIBE, Université des
Lettres et des Sciences Humaines de
Bamako

Prof. KAMATE André Banhouman,
Université Félix Houphouet Boigny,
Abidjan

Prof. TRAORE Amadou, Université de
Segou-Mali

Prof.BALLO Siaka, (Université des
Sciences Sociales et de Gestion de
Bamako, Mali



TABLE OF CONTENTS

NO

Auteurs &Titres

Pages

01

ZAKARI Aboubacar,

ANALYSE SOCIOLOGIQUE DE LA TRAJECTOIRE D’INSERTION
PROFESSIONNELLE DES DIPLOMES DE L’INSTITUT
UNIVERSITAIRE DE TECHNOLOGIE DE L’UNIVERSITE ANDRE
SALIFOU : CAS DES DIPLOMES DE LA FILIERE ASSISTANT DE
DIRECTION (AD) PROMOTION 2016

01-12

02

SORO Adama, SANOKO Bakary & Vamara K ONE,

HYBRIDITY IN LESLIE MARMON SILKO’S CEREMONY:
TRANSGRESSION, RESTORATION AND A PROSPECT OF
HUMAN UNIFICATION

13-26

03

YAO Grégoire Anahet,

FROM IPSEITY TO OTHERNESS: A CONTRASTING FACET IN
TRUMP’S CAMPAIGN SPEECH (2016) IN WISCONSIN

27-36

04

KOLO N’Golo, CAMARA Sekou,

ORPAILLAGE ET SECURITE ALIMENTAIRE AU MALI : CAS DE
LA COMMUNE RURALE DE M’PESSOBA

37-49

05

BERTHE Lassina, DIALLO Issa, OUATTARA Issa,

EFFETS DE LA DEPIGMENTATION SUR LES FEMMES
UTILISATRICES A L’HOPITAL DERMATOLOGIQUE DE
BAMAKO

50-61

06

KOIVOGUI Boye, COULIBALY Modibo Zoumana, DIANE Lanfia,
KABA Moussa,

UTILISATION DES TECHNOLOGIES DE L’INFORMATION ET
DE COMMUNICATION (TIC) DANS LES ACTIVITES AGRICOLES
DE LA COMMUNE RURALE DE KARIFAMORIAH, PREFECTURE
DE KANKAN, EN GUINEE

62-76

07

TOGOLA Bakaye,

INVESTIGATING THE IMPACT OF WESTERN IMPERIALISM IN
THE SAHEL: THE CASE STUDY OF THE ALLIANCE OF SAHEL
STATES (AES)

77-87

08

DOUYON Amadou, TRAORE Adama & GOITA Yacouba,

PERFORMANCES SCOLAIRES AU D.E.F DANS L’ACADEMIE
D’ENSEIGNEMENT DE MOPTI (2012-2022) : ANALYSE DES
DISPARITES DE GENRE ET IMPLICATIONS POUR LES
POLITIQUES EDUCATIVES

88-98

09

TRAORE Nassoum Yacine,

ANALYSE DES REPRESENTATIONS DU POUVOIR ET DE
L’HOMME DANS LA CHANSON SANUNEGENIN (PETIT FER EN
OR) DE TARA BOUARE (KALA- MALI)

99-111




10

TOUGOUMA Dieudonné,

LES IMPLICATIONS ETHIQUES DES TECHNOLOGIES
EMERGENTES : NJOH MOUELLE ET L’'URGENCE D’UNE
REGULATION SUPRANATIONALE

112-126

11

BOUGMA Moussa,

PAUVRETE ET ACCES DES ENFANTS A L’ENSEIGNEMENT
SUPERIEUR A OUAGADOUGOU

127-140

12

TANGARA Oumar, DIARRA Mamy, DIARRA Karim, BAGAYOKO
Thierno B,

ANALYSE DE LA DYNAMIQUE DES ENTREPRISES
INDUSTRIELLES DE LA REGION DE SEGOU : CAS DU CERCLE
DE SEGOU, MALI

141-149

13

BA Cheick Oumar,

IMPACTS DE LA SOCIETE MINIERE D’OR DE GOUNGOTO SUR
LE DEVELOPPEMENT SOCIO-ECONOMIQUE LOCAL DANS LA
COMMUNE RURALE DE KENIEBA, CERCLE DE KENIEBA

150-161

14

KOUMA Daouda, ZONGO Alphonse Nongma,

REPRESENTATIONS SOCIALES DU TRAVAIL ET DE LA
MOTIVATION DES EMPLOYES : CAS DE LA SOCIETE
NATIONALE D’ELECTRICITE DU BURKINA A OUAGADOUGOU

162-176

15

LE BI Le Patrice,

ADVOCATING FOR AN INNOVATIVE AND OPEN PERCEPTION
OF EXTENSITY AS A FULLY-FLEDGED GRAMMATICAL
CATEGORY

177-191

16

TANGARA Modibo,

LE DISCOURS D’ACCOMPAGNEMENT DE NOUVEAUX
CIRCONCIS CHEZ LES BAMANAN DU MAASINA : ETUDE
ETHNOLINGUISTIQUE ET STRUCTURALE

192-201

17

AROU Oumarou,

PERSISTANCE DU PALUDISME AU MALI : ’EXEMPLE CHEZ
LES FEMMES ENCEINTES DE L’ASSOCIATION DE SANTE
COMMUNAUTAIRE DE BANCONI (A. SA.CO.BA)

202-215

18

COLY Roger, SENE Abdourahmane Mbade,

INFRASTRUCTURES  MODERNES ET  ENCLAVEMENT
PERSISTANT : LE PARADOXE DU DEVELOPPEMENT DES
TRANSPORTS DANS LA REGION DE ZIGUINCHOR (SENEGAL)

216-232

19

DIDE Kamondan Vincent,

LA PAROLE OUTRAGEUSE EN PAYS WE : TYPOLOGIE ET
ESTHETIQUE D’UN GENRE

233-244

20

245-261




MOUTORE Yentougle,

TERRORISME ET VULNERABILITE URBAINE A DAPAONG
(TOGO)

21

AWADE Essodina & BAWA Dangnisso

IDENTIFICATIONS DES FACTEURS DE DEGRADATION DES
SOLS DANS LE BASSIN VERSANT DE KPELOU ET LUTTE
ANTIEROSIVE (NORD-EST DU TOGO)

262-276

22

TINTO Boureima , LOMPO Mamadou, SANOU Kwéssé Moise &
ADOUABOU Basile Aoupoaoune,

CARTOGRAPHIE DES FEUX DE BROUSSE DE LA RESERVE DE
BIOSPHERE TRANSFRONTALIERE DU W/BURKINA FASO

277-290

23

KANOUTE Bassy,

IMPACT DE LA MALNUTRITION SUR LE DEVELOPPEMENT
PHYSICO-COGNITIF DES ENFANTS AU MALI

291-301

24

BASSANE Ernest,

SOUPIRS OU DE LA POESIE DE LA RESILIENCE CHEZ KADIATA
DICKO : DU COMBAT DES ARMES AU COMBAT DES MOTS

302-311

25

DEMBELE Souleymane, CISSE Mahamadou & GUIROU Alibourou,

DETERMINANTS DE LA CORRUPTION DANS LE CADRE DE LA
DECENTRALISATION DANS LA COMMUNE Il DE BAMAKO ET
DE BAGUINEDA

312-326

26

TOGOLA Ousmane Mamadou,

COMMERCE BILATERAL ENTRE LA REPUBLIQUE DE GUINEE
CONAKRY ET LE MALI DE 2000 A 2020

237-345

27

MARIKO Bourama,

RETHINKING ANCIENT EGYPTIAN CIVILIZATION BEYOND
GREEK AND ROMAN LENSES FROM A POSTCOLONIAL
PERSPECTIVE

346-370

28

DIAWARA Nana Kadidia,
ETHIQUE : FORMATION ET EMPLOYABILITE

371-380

29

COULIBALY Zakaria & TOGOLA Souleymane,

DISMEMBERMENT OF SLAVE FAMILIES IN THE PERIOD OF
SLAVERY: CAUSES AND ULTERIOR OBJECTIVES IN THE
NARRATIVES OF OLAUDAH EQUIANO AND FREDERICK
DOUGLASS

381-389

30

MAIGA Aboubacar Ab., SANOGO Adama & TOGOLA Hawa
Boubacar,

390-406




L’IMPLICITE DANS LE DISCOURS LITTERAIRE : UNE ANALYSE
DES ENJEUX IMPLICITES A TRAVERS LES PRESUPPOSES ET
LES SOUS-ENTENDUS

31

BADO Baguima Sylvain,

SAVOIRS PAYSANS ET PRATIQUES CULTURALES, UN ART
AU C(EUR DES MYTHES LYELA

407417

32

TRAORE Assa Dramane,

LES DANGERS DE L’AU-DELA ET LEURS ESQUIVES DANS LES
TEXTES FUNERAIRES DE L’EGYPTE ANCIENNE

418-433

33

OUADJA N’Nigmatoui & DIPO llaboti,

LES RITES FUNERAIRES CHEZ LES BIKPAKPAAM AVANT LA
CONQUETE COLONIALE

434-443

34

DEMBELE Dabéré, BAMBA Fatogoma & MOUSSA Djibrilla

ESTIMATION D’UN SEUIL D’ALERTE DE RISQUE
D’INONDATION PLUVIALE EN COMMUNE 1V DU DISTRICT DE
BAMAKO

444-456

35

DIAKITE Youssouf,

ANALYSE DES FACTEURS DE GRAVITE DU CHOC
D’ACCIDENTS DE LA ROUTE ET DE TRAUMATISMES A
BAMAKO

457-466

36

DANSIRA Diafily,

ANALYZING TYPES OF CODE SWITCHING IN CAMARA
LAYE’S DRAMOUSS

467- 475

37

LIGAN Charles Dossou,

LANGUES NATIONALES ET VULGARISATION DES RESULTATS
DE RECHERCHE : LAVOIE DE LA TERMINOLOGIE

476- 487

38

SANOU Maimouna,

LA PEUR DE VIEILLIR, ENTRE REPRESENTATIONS SOCIALES
ET PRATIQUES ENVERS LES PERSONNES AGEES EN
INCAPACITES FONCTIONNELLES GRAVES A BOBO-
DIOULASSO, AU BURKINA FASO

488-502

39

KONE Kassoum,

LA CONTRACEPTION A L’EPREUVE DES DISCOURS ET
REPRESENTATIONS SOCIALES A KOUMANTOU

503-512

40

TOURE Abdoulaye, MAIGA Abdoulaye et TRAORE Dramane L

CAPITAL SOCIAL ET CROISSANCE ECONOMIQUE AU MALI :
ANALYSE DE LA DYNAMIQUE A LONG TERME

513-531




GUES ¢;
SN P
s 7

.
%
<
’\@

Brgynnes

N
2

ey,
1
{ >
,
g l

& orr B
| =

Revue KURUKAN FUGA

Vol. 4, N°13, pp. 390- 417 Mars 2025
Copy©iright 2025 / licensed under CC BY 4.0
Author(s) retain the copyright of this article La Revue Africaine des

ISSN : 1987-1465 Lettres, des Sciences

DOI : https://doi.org/10.62197/FPGO8266 Humaines et Sociales
Indexation : Copernicus, CrossRef, Mir@bel, Sudoc,

KURUKAN FUGA
ASCI, Zenodo
Email : RevueKurukanFuga2021@gmail.com
Site . https://revue-kurukanfuga.net

SAVOIRS PAYSANS ET PRATIQUES CULTURALES, UN ART AU C(EUR DES
MYTHES LYELA

BADO Baguima Sylvain,

Université Norbert ZONGO, Koudougou, Burkina Faso, email : badosylvanus@gmail.com

Résumé

Le travail agraire représente aujourd’hui une activité au coeur du développement de I’humanité dont il faut
percer le mystére de sa genése afin d’envisager des perspectives nouvelles et endogénes. Le présent article
s’inscrit dans cette thématique et vise a dévoiler les soubassements des savoirs paysans et 1’art cultural qui
transparaissent dans la trame narrative de certains mythes lyéla. En effet, depuis 1’antiquité cette activité a
constamment existé et menée dans le strict respect de certains mécanismes et régles sociales. Des enquétes de
terrain et recherches documentaires, il apparait que les pratiques culturales résultent de deux faits : I’ceuvre de
la transgression et 1’ingéniosité de I’homme par la découverte et I’expérimentation des labours. L’investigation
révele que I’apparition des céréales est antérieure a I’humanité et la pratique agraire suivant les normes standards
est postérieure a celle-ci. Pour son maintien, des alternatives de solutions aux crises alimentaires et des projets
de développement agricoles en Afrique sont envisageables.

Mots clés : art cultural, mythe, mystére, savoirs paysans, lyéla.
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Abstract
Agricultural work is today an activity at the heart of the development of humanity, the mystery of its genesis of

which must be unraveled in order to consider new and endogenous perspectives. This article is part of this theme
and aims to reveal the foundations of peasant knowledge and cultural art that appear in the narrative framework
of certain Lyéla myths. Indeed, since antiquity this activity has constantly existed and been carried out in strict
compliance with certain mechanisms and social rules. From field surveys and documentary research, it appears
that agricultural practices result from two facts : the work of transgression and the ingenuity of man through the
discovery and experimentation of plowing. The investigation reveals that the appearance of cereals predates
humanity and agricultural practice following standard norms is subsequent to it. For its maintenance, alternative
solutions to food crises and agricultural development projects in Africa are possible.

Key words : art, cultural, myth, mystery, peasant knowledge, lyéla.

Cite This Article As : BADO B. S. (2025). “SAVOIRS PAYSANS ET PRATIQUES

CULTURALES, UN ART AU CEEUR DES MYTHES LYELA. » Kurukan Fuga, 4(13), 407-417.
https://doi.org/10.62197/FPGO8266

Introduction

L’histoire littéraire des peuples ne saurait se soustraire de celle socio-culturelle et politique de
chaque société puisqu’elle en est 1’exhalaison. Ainsi, de la période antique a celle
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contemporaine, les textes de la littérature ont porté les empreintes des pratiques artistiques,
ancestrales et culturelles des sociétaires. En effet, les sociétés africaines orales par nature, se
sont servies de textes oraux notamment les contes, légendes, les épopeées, les textes sacrés,
chants, proverbes, devises, devinettes, mythes, etc., de signes et de symboles comme
mécanismes propres de communication et de conservation de leurs valeurs et pratiques
ancestrales. Ces mécanismes ont joué un réle fort déterminant de supports indispensables dans
la sauvegarde de la richesse du passé africain. Ils traduisent évidemment la philosophie, la
vision du monde, la vie et les manifestations culturelles des sociétes de référence.

Le mythe n’est pas resté a la traine, il constitue une documentation assez conséquente et un
support par excellence de sauvegarde du patrimoine traditionnel des peuples. Construction a la
fois fictive et réelle, discours mensonger et vrai, le « rien qui dit le tout », termes emprunté a P.
Brunel (1992), le mythe se présente comme le coffre de savoirs des multiples formes
d'expression artistique, idéologique et culturelle des sociétés primitives comme c’est le cas chez
les Lyéla (B. S. Bado, 2023). Il se concoit de fait comme la courroie de la transmission des
savoirs de la mémoire d’une communauté et la pierre angulaire des connaissances des sociéetés
a tradition orale. Le mythe est un récit relatant I'histoire du commencement et de la fin des
temps en proposant une explication a des phénomenes connus et en s'interrogeant sur la place
de I'nomme dans l'univers. Les mythes cosmogoniques, eschatologiques, étiologiques,
théogoniques, anthropogéniques, etc. en sont illustratifs a cet effet. Aussi, il se veut I’expression
d'une collectivité qui donne une réponse a des interrogations relatives a la condition humaine
concernant différents domaines : métaphysique, philosophique, moral, psychologique,
cosmogonique, social, etc. M. Eliade montre :

Le mythe relate non seulement 1’origine du monde, des animaux, des plantes et de
I’homme, mais aussi tous les évenements primordiaux a la suite desquels I’homme est
devenu ce qu’il est aujourd’hui, ¢’est-a-dire un étre mortel, sexué, oblige de travailler
pour vivre et travaillant selon les régles (1963, p.23).

Les récits mythiques des origines sont les reflets de plusieurs sociétés vu qu’il serait utopique
d’imaginer une société sans mythes. Dés lors, le mythe participe subséquemment a 1’édification
des pensées communautaires et a I'organisation des groupes humains puisqu’ils jouent un rdle
déterminant a la fois religieux et social. Le texte mythique, plus sensible, se présente comme le
fondement des origines des peuples concernés, au point que I’on vienne a considérer qu’un
peuple sans mythe de ses origines, est un peuple qui ignore son histoire, sa culture et son origine.
C’est pourquoi il s’avere intéressant de se fixer sur les mythes fondateurs ou de la fondation et
particulierement les mythes fondateurs du travail agraire. Ces derniers sont des récits dont la
vocation se veut celle d’apporter un éclairage sur une pratique ou une organisation donnée. S.
N. Ezema (2023, p.78) soutient a cet effet que : « Les mythes fondateurs sont des reécits
symboliques expliquant l’origine d 'une pratique, d 'une organisation, d’une institution, au point
nous intéressant particuliérement ici d’une communauté politique (Etat, royaume, empire,
république, cité...). » Les mythes fondateurs servent a expliciter le temps de la fondation au
prisme des fonds culturels des communautés dans lesquels ils apparaissent. Ils s’emploient a
révéler I’origine des groupes sociaux, d’une pratique sociale notamment le mariage (mythes
Wobé, Bété et Lyéla sur la relation homme/femme), I’initiation (mythe Dogon sur [’excision),
la divination (les mythes Gourmatché sur [’art divinatoire), la pratique agraire, etc.
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Vu la pertinence du mythe, il est nécessaire de comprendre les savoirs paysans et pratiques
culturales a 1’aune des mythes et mythologies dont I'essentiel est de percevoir et d'apprécier leur
richesse grace a des relevés de mythémes précis. De ce fait, I’on peut se demander, quels sont
les savoirs paysans et pratiques culturales et artistiques qui transparaissent dans les mythes
lyéla ? Partant du postulat selon lequel les mythes lyéla renferment des mythémes révélateurs
des pratiques culturales et agraires, cette investigation se propose de dévoiler les savoirs et I’art
cultural des paysans consignés par les mythes. Afin de nous conformer a la tradition
scientifique, il convient de nous approprier de théories d’analyse a savoir la mythanalyse selon
G. Durand (1979), théorie a laquelle 1’on adjoint I’ethnolinguistique suivant J. Fribourg (1978).
Pour y parvenir, nous présentons les aspects théorique et méthodologique a premiere vue,
ensuite nous introduirons les résultats et enfin nous procedons a I’analyse des mythémes en lien
avec nos objectifs dans les mythes.

1. Aspects théorique et méthodologique

Il s’agit pour nous de mettre en lumicre les théories de références et la démarche
méthodologique de la recherche.

1.1.Théories de références

La méthodologie prend en compte la démarche scientifique adoptée pour aboutir a des résultats.
Elle conduit le chercheur a préciser comment il s’y prend dans la résolution du probléme et les
instruments & réunir pour y parvenir. Des lors, en littérature, il existe des théories d’analyse
permettant de lire le texte ou l'ceuvre littéraire sous l'angle du mythe offrant ainsi des clés
d'interprétation possible. Parmi ces théories s’inscrit la mythanalyse. En effet, elle est
développée par Gilbert Durand en 1979. La mythanalyse est une tendance nouvelle d'analyse
scientifique des mythes en prenant pour appui les manifestations de I’ame a travers la culture
afin de révéler le sens anthropologique, social et psychologique propre a une société donnée,
dans une période donnée. Elle s’intéresse a la psyché collective et non pas individuelle.

Fondée sur un systeme d’oppositions entre nature (ordre de I’instinct, de 1’individuel et du
nocturne) et culture (ordre du rationnel, du communautaire et du diurne), la mythanalyse se
réfere au mythe originel ou hypermythe dont dérivent les hypomythes pour montrer comment
la culture résout les oppositions entre la nature humaine et la société. Sa méthode s’articule en
trois moments qu’il convient de préciser :

1. la recherche des mythemes (plus petite unité de mythe) et figures mythiques dans le
texte littéraire.

2. la comparaison des différentes versions des mythes. Il n’y a pas de bonnes versions et
de mauvaises versions.

3. Tinterprétation du texte a la lumiére du mythe et des mythémes. Repérer les analogies,
ressemblances et differences entre les mythémes et les symboles qui se manifestent dans
le texte littéraire.

A c6té de la mythanalyse, se trouve I’ethnolinguistique qui est une théorie pluridisciplinaire qui
analyse les faits de langue en combinant une analyse linguistique (phonologie, syntaxe et
lexique) et une analyse ethnographique et ethnologique (relevé et analyse des faits culturels)
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afin de pouvoir en saisir la dimension totale J. Fribourg (1978, p.104). La méthode utilisée dans
cette étude est I’enquéte ethnologique a travers ses techniques que sont la recherche
documentaire, le guide d’entretien, les enregistrements et le traitement des données recueillies
a savoir le dépouillement.

1.2.Eclairage sur le corpus

Des nombreux récits qui apportent des lumiéres sur I’origine de la pratique agraire, figure le
mythe sur I’origine des labours chez les Lyéla. C. Lévi-Strauss a consacré dans ses Mythologies
éditées en 1964 et rééditées en 1966, une part belle de ses pages (200 pages) a I’examen des
mythes américains sur I’origine de la cuisine, ses entours et contours car I’alimentaire constitue
un véritable contre-point a la plupart des activités sociales. Pour sa collecte, nous avons procédé
a un entretien aupres de six personnes ressources dans la commune de Godyr, province du
Sanguié et région du Centre-Ouest au Burkina Faso. Au depouillement, il ressort quatre
versions du méme récit que nous retrouvons dans la communauté lyélé. Les moutures obtenues
se sont avérées sensiblement les mémes, ce qui nous a donc permis d’en faire un choix pour
nous conformer a la démarche méthodologique ; le mythe 1 est désigné (M1), le deuxiéme
(M2), le troisieme (M3) et le quatrieme (M4). Le corpus qui traite de I’étude est composé de
quatre mythes qui sont la synthese de la traduction en francais du mythe des Lyéla. Les
différents mythes du corpus sont présentés successivement dans les lignes qui suivent.

2. La constitution du corpus d’analyse

Les différentes investigations ont permis d’obtenir quatre (04) mythes qu’il convient de
présenter comme suit : le mythe de 1’éloignement du ciel de la terre (M 1), le mythe sur I’origine
de I’ensemencement du mil (M2), le mythe sur ’origine du mil et de 1’oseille (M3), le mythe
sur ’origine des labours (M4).

2.1.Le mythe de I’éloignement du ciel de la terre (M1)

Autrefois, le ciel et la terre étaient si proches I’un de I’autre a telle enseigne qu’ils se cotoyaient.
Le ciel était au-dessus de la téte des hommes et présentait de la viande que chacun en coupait
comme il le voulait. Mais celui qui coupait plus qu’il n’en fallait se retrouvait avec des os. Tout
se passait bien. Les hommes vivaient en paix et s’instruisaient a partir du ciel. Il n’y avait pas
de faim, ni de soif, ni de maladie. La mort était une chose inconnue des hommes. Les gens
vivaient dans une harmonie totale. Il était interdit d’allumer du feu.

Puis, un jour, une vieille femme voulut se servir plus qu’il n’en fallait. Mais son couteau n’était

pas tranchant. Elle alluma alors le feu et y mit le couteau. Une fois le couteau rougi, elle s’en
servit pour tailler un morceau de viande du ciel. Elle se saisit d’un morceau du ciel qu’elle
coupa de toutes ses forces. Le ciel meurtri, s’éloigna a jamais de la terre et aucune main ne
pouvait plus I’atteindre. C’est depuis ce jour que I’homme fut obligé de travailler pour subvenir
a ses besoins.

2.2.Le mythe sur ’origine de I’ensemencement du mil (M2)

Au commencement, tout poussait comme de 1’herbe pour les hommes. L homme n’avait pas
besoin d’effort physique pour obtenir sa pitance journalicre. Il avait une tige de mil qui donnait
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des épis que 1’on récoltait a tout moment. Lorsque 1’on coupait 1’épi sur la tige, un autre sortait
automatiquement.

Un jour, une femme est allée chez son beau-fils en vue de demander un peu de mil. Celui-ci lui
permit d’en récolter a condition qu’une fois épuisée, elle se repose et revienne les prochaines
fois. La belle-mére récolta une grande quantité de mil sans se reposer. Le mil ne finissait pas,
car I’épi continuait de sortir. Elle coupa alors la tige afin de se reposer.

A cet instant précis, 1’épi disparut. L’homme fut dans 1’obligation d’enlever toute la tige de mil
et de semer a nouveau une autre pour obtenir un épi de mil.

C’est depuis ce moment que 1’homme sarcle son champ en coupant la tige de mil pour semer
avant de récolter. Apres chaque récolte, il doit obligatoirement sarcler avant de semer encore.

2.3.Le mythe sur ’origine du mil et de I’oseille (M3)

Au commencement, les hommes vivaient des fruits de cueillette et de chasse. Les céréales telles
le mil et I’oseille étaient méconnues des hommes. Puis un jour, un homme partit en brousse
pour chercher de la terre sur une fourmiliére. Quand ce dernier creusa, il découvrit des grains
de couleurs noiratre et blanchatre que les fourmis avaient emmagasinés dans leur fosse.
Ignorant de quoi il s’agissait, il les ramassa et les jeta a la surface du sol dans la forét. Quelque
temps plus tard, il y eut une pluie et I’homme repartit pour savoir ce que devenaient les grains.
C’est alors qu’il trouva que les grains avaient germé. Il ne cessa pas de surveiller ce phénomene,
et ce, jusqu’au sortir de la saison pluvieuse.

Ainsi, au bout de la saison des pluies, il constata que les grains germeés avaient donné naissance
a des tiges ayant évolué jusqu’a donner des ¢€pis puis des grains. Il les prit, les gotita et réalisa
que les grains blancs étaient bons pour la consommation. Il s’exclama : hum ! que ¢’est doux !!!
Il se dit alors : puisque c’est bon, je vais les récolter et les conserver. C’est ainsi qu’il les récolta
et les garda dans ses maisons. Il les nomma mil. Ce fut a partir de 1a que I’homme a découvert
le mil et I’oseille.

2.4.Le mythe sur ’origine des labours (M4)

Autrefois, la pluie tombait abondamment et la terre était tres fertile. Les labours étaient
méconnus des hommes. L on ne semait pas le mil et les champs n’étaient guere labourés. Le
mil était simplement eparpillé par terre et il germait. Il croissait ainsi normalement et donnait
des épis bien mars. Un jour, un homme accompagné de son chien se rendit au champ. Sa femme
le rejoignit avec de la nourriture. Quand vint I’heure de manger, I’homme se lava les mains puis
I’eau versa par terre. Apres le repas, I’homme reprit ses travaux. Alors son chien voulant se
reposer dans 1’espace humide, gratta la terre autour d’une tige de mil pendant que son maitre
était en activité. Quelques jours apres, ’homme constata que la tige de mil autour de laquelle
le chien avait gratté croissait bien plus que les autres.

Au sortir de la saison, I’homme vint pour récolter son mil. Il remarqua que la tige de mil autour
de laquelle le chien avait gratté a beaucoup donné plus que les autres tiges. Il se dit en lui-
méme : hum !!! Puisqu’il en est ainsi, désormais nous allons labourer nos champs de mil. C’est
ainsi que depuis lors, les hommes ont commencé a labourer leurs champs.

3. Analyse des mythes a la lumiére de la mythanalyse
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3.1.Pratique culturale et schema fonctionnel dans les mythes

A P’instar des théories qui remontent I’origine des pratiques agraires de 1’antiquité dans les
temps préhistoriques de plusieurs horizons (Afrique Occidentale tropicale, puis 1I’Afrique
Orientale et Centrale et vers 1’Inde), les paysans lyéla présentent 1’origine de la production
agraire particulierement de la culture du mil par le biais de quatre récits mythiques fondateurs
gravitant autour d’une thématique commune. Les récits transthématiques représentent plusieurs
moutures ; ce qui s’inscrit dans la perspective mythanalytique. Pour C. Lévi-Strauss (1958), le
mythe est défini comme I’ensemble de versions. Il n’y a pas un état pur du mythe, une version
originelle, mais différentes versions. Le mythe du fait de son caractere premier oral est variable,
il connait plusieurs variantes. Ils sont synthétiquement présentés dans les lignes qui suivent.

Le premier récit tire ses fondements du M1 dont les péripéties présentent des actions
transgressives de I’homme ; lesquelles ont conduit le ciel a s’€éloigner avec toutes ses ressources
obligeant I’homme a travailler pour sa survie. Cela est illustratif a travers ces extraits : « Une
fois le couteau rougi, elle s’en servit pour tailler un morceau de viande du ciel. Elle se saisit
d’un morceau du ciel qu’elle coupa de toutes ses forces. Le ciel meurtri, s’éloigna a jamais de
la terre et aucune main ne pouvait plus [’atteindre ». Par voie de conséquence, I’homme lyel
fut obligé de travailler la terre pour subvenir a ses besoins.

Le deuxieme récit fondateur est issue du M2 qui s’emploie a mettre en lumiére toute
I’ingratitude de I’homme face a la générosité de la terre symbolisée par la fétiche tige de mil,
laquelle tige ne s’épuisait pas. Elle fournissait constamment 1’épi aprés chaque récolte. Le
personnage coupa alors la tige afin de se reposer. Et c’est a cet instant précis, 1’épi disparut. On
peut relever ces aspects dans les lignes suivantes (M2) : « La belle-mére récolta une grande
quantité de mil sans se reposer. Le mil ne finissait pas, car [’épi continuait de sortir. Elle coupa
alors la tige afin de se reposer ». L’homme fut dans 1’obligation d’enlever toute la tige de mil
et de semer & nouveau une autre afin d’obtenir a nouveau un épi de mil.

Pour ce qui est du troisiéme récit, la genese de la pratique culturale trouve son fondement dans
M3 mettant en lumieére 1’attitude de I’homme face a I’inconnu : des grains de couleur noiratre
et blanchatre que les termites avaient emmagasinées a I’intérieur de leur fosse sont dispersées
a la surface de la terre. Cette posture expérimentale de I’humain vis-a-vis de I’inconnu (des
grains) lui a permis de découvrir le mil qu’il récolta et conserva dans les greniers. Ce fut a partir
de 1a que, I’homme a découvert le mil et sa culture.

La derniére hypothése suivant notre étude trouve ses origines dans le (M4) qui apporte un
éclairage sur I’origine des labours. Ce texte sacré présente avec un réalisme impressionnant la
genese des labours des champs de mil au travers les actions du chien. En effet, ’animal
domestique, voulant se reposer, a griffonné la terre autour d’une tige de mil afin de trouver un
repos paisible. Cette entreprise favorisa la croissance rapide et 1I’épanouissement de la tige de
mil en question. Les extraits du M4 ci-dessous montrent cet état de fait : « Alors son chien
voulant se reposer dans [’espace humide, gratta la terre autour d’une tige de mil pendant que
son maitre était en activité. Quelques jours apres, |’homme constata que la tige de mil autour
de laquelle le chien avait gratté croissait bien plus que les autres ». Cette action permit a
I’homme lyél de découvrir le travail de la terre surtout les labours.
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Les quatre théses sur la genese du mil dans les mythes lyéla peuvent se grouper deux par deux
formant deux entités complémentaires : des récits dérivant de l’infraction et ceux de
I’ingéniosité de I’homme. Le premier groupe est I’ceuvre des femmes et ce point de vue sur la
participation des femmes a la genese de I’agriculture est renforcé par les extraits de M. Mauss
(2002 : 98) : « La théorie selon laquelle les femmes auraient été les inventrices exclusives de
[’agriculture apparait excessive ». Quant au second groupe, il est li¢ a I’ceuvre des hommes.
Les récits adoptent un schéma narratif a trois situations pouvant s’inscrire dans le registre de
tout récit comme le stipule Gérard Genette (1992). Il s’agit d’une situation initiale stable
d’harmonie entre les acteurs de la cosmogonie : le ciel, la terre et les hommes, d’une situation
de transformation et d’une situation finale. Les différentes versions du mythe sur le savoir
paysan et la pratique agraire apparaissent de la sorte dans les tableaux ci-dessus.

Tableau | : la thése de la transgression, cause principale de 1’apparition de la découverte du mil

Mythes

Situation initiale Transformation de la situation Situation finale

Mythe 1 | Un monde d’harmonie Transgression de la mesure par | Apparition du
Sans mil, ni de culture de la | ’insatisfaction d’une vielle travail agraire
terre

Mythe 2 | Un monde d’harmonie | Coupure de la tige par une femme | Début de la
ou une tige offrait | pour insatisfaction. Fin de la période | culture du mil :

gracieusement le mil | de la gréce et de largesse le travail agraire

Source : Conception personnelle

Tableau Il : 1a thése sur I’ingéniosité de I’homme, facteur de la découverte des labours

Mythes Situation initiale

Transformation de la situation

Situation finale

Mythe 1 | Univers idyllique ou les
hommes lyéla
consommaient les fruits
de la cueillette et de la

chasse

Découverte des grains dans une
termitiere. Et jeté sur le sol,
germination des grains de mil pour
donner une tige de mil puis des épis.

Récolte des épis et
découverte du mil
par le monde lyéla

Mythe 2 | Un univers ou I’homme
ne laboure pas la terre
pour sa pitance

quotidienne

L’homme se lava les mains puis I’eau versa
par terre ; le chien gratta autour d’une tige
I’humidité qui produit plus que les autres
des épis

Apparition  des
labours de champs
autour des tiges de
mil

Source : Conception personnelle

Les deux tableaux prennent position sur un principe commun. La découverte du mil et les
labours des champs. Les pratiques aratoires apparaissent dans les mythes comme des activités
postérieures aux humains. Mais I’existence des céréales notamment le mil et céréales suivant
M3, le mythe sur [’origine du mil et céréales est antérieurs aux Hommes. Des récits fondateurs
de la pratique culturale, il convient de noter que le groupe ethnolinguistiques Lyéla vivaient
dans un monde idyllique sans mil, ni de culture de la terre. Les fruits de 1’agriculture étaient
gracieusement offerts par le « Yi » sous forme de produits de la cueillette. Cette perception des
Lyéla est soutenue par M. Mauss (2002, p.98) a travers les extraits suivants : « Les instruments
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de culture dérivent des instruments de cueillette (...). » Ensuite, survint également une situation
de disgréace due a la transgression des mesures séculaires établies le « Yi», Dieu en langue
Iyélé. En fait, la destruction de la fameuse tige qui octroyait affablement ses fruits et le
I’allumage du feu dans le but de réchauffer le couteau sacré pour un approvisionnement
conséquent du ciel sont les manifestations patentes de cette violation. Ces actions transgressives
symbolisent chez les lyélé le retrait de « Yi» et la responsabilisation de I’homme face a sa
destinée. Aussi, la découverte des grains de mil dans une termitiére et leur éparpillement a la
surface de la terre par un homme constitue-t-elle une étape importante dans la genése de 1’art
cultural. Alors, « ces grains de mil dispersés sur la terre dans la forét ont germé pour donner
des tiges ayant évolué jusqu’a donner des épis et des fruits » M3. Enfin, le griffonnement de la
terre par le chien constitue une autre étape incontestable de la pratique des activités culturales
chez les Lyéla. Au dénouement des différentes theses sur la genese des pratiques culturales, il
ressort deux faits : a I’age d’or les hommes bénéficiaient gratis les céréales sans toutefois les
emmagasiner, mais par la suite, ils ont découvert et commencé a travailler la terre pour obtenir
le mil qu’ils ont appris a emmagasiner dans leurs greniers.

3.2. Pratiques culturales chez les Lyéla, perspective de théorisation

Parallélement a la pensée de Jean de La fontaine dans Les fables (1668) faisant du travail une
source d’acquisition d’un trésor et a celle de Voltaire dans Candide ou [ optimiste (1759) pour
qui il est un « abri » contre le besoin, [’ennui et le vice, les pratiques culturales lyéla dérivent
d’un double constat: la conséquence de la désobéissance de I’homme aux prescriptions
séculaires établies par I’univers (« Yi ») et la résultante d’une longue découverte de ’homme
suivie dun processus d’expérimentation. Cet état de fait est relayé par les différents mythes a
I’étude (M1, M2, M3, M4) au dénouement de leur intrigue.

La narration et I’épilogue des deux mythes fondateurs de /’éloignement du ciel de la terre et de
[’ensemencement du mil arborent les pratiques agraires comme le résultat de 1’acte transgressif
de la vieille femme. En effet, tout comme le mythe de la genése qui dévoile le jardin d’Eden
comme le lieu de bonheur, le paradis terrestre jusqu’au jour ol Eve consomma le fruit de 1’arbre
de la connaissance du bien et du mal interdit qui déclenche du coup 1’insubordination ayant
conduit au travail de la terre dans la pensée judéo-chrétienne?, les deux textes mythiques lyela
s’emploient également a révéler ’intime relation entre I’infraction de I’homme et I’origine des
pratiques culturales a savoir la culture du mil. Le bonheur gracieusement offert par I’univers
(le ciel et la terre) a I’humain a cédé la place a la souffrance dont les fondements sont dans
I’insatisfaction humaine.

Considérant les deux autres mythes, /’origine du mil et de [’oseille et ['origine des labours, les
pratiques agraires, postérieures a I’homme, apparaissent comme le résultat des découvertes de
I’humanité afin d’améliorer ses conditions de vie. Cette deuxiéme trouvaille des populations
lyéla répond au postulat scientifique empirique notamment la capacité de I’homme a découvrir,
a expérimenter dans le but d’aboutir a des résultats vérifiables.

I'Nous faisons référence au mythe biblique de la genese, Ia Sainte Bible (Louis Second), traduction d’apres les textes
originaux hébreux et Grec, édition revue avec références, Alliance Biblique universelle.
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A la lumiére de ces quatre mythes, éléments de la fiction, il ressort une vérité apparente. Les
pratiques culturales se dévoilent ainsi comme la résultante d’une damnation des dieux a
I’endroit du Lyolo? pour ses multiples délits mais aussi comme source de bénédiction car
constituant un art tres exaltant pouvant nourrir son homme. Ainsi dans le contexte africain, 1’art
renferme le beau et 1’utilité. C. A. Diop (1955, p.126) montre dans ce sens : « L art africain a
donc toujours été au service d’une cause sociale comme il doit le rester. Ainsi [’artiste africain
a toujours atteint le beau, [’esthétique a travers ['utile ». C’est un savoir et savoir-faire paysan,
I’ceuvre de la virtuosité, la découverte et I’expérimentation de I’homme lyel.

3.3. Rapport de ’homme lyel avec la terre pour un rendement agricole

La terre y compris ses fruits occupent une place prépondérante dans la vie du paysan lyel si bien
qu’elle se doit d’étre entretenue. Le philosophe grec Cicéron soutenait dans Tusculanes (45.
Av. J.-C) que la culture est indispensable a la productivité d’un champ fertile : « Un champ, si
fertile soit-il, ne peut étre productif sans culture, et c’est la méme chose pour l’ame sans
enseignement [...] ». En effet, I’écroulement de la tige fétiche du mil (M2) par cupidité a conduit
le peuple a une crise alimentaire qui obligea de fait les Lyéla au sarclage puis aux semis et aux
labours a nouveau de leur champ avant d’espérer bénéficier du fruit. Ainsi des protocoles
d’accord sociaux sont a établir et a honorer pour bénéficier de bonne production agricole. Le
rapport de I’homme a la terre semble trés vital car selon E. Bassane :

La relation de I’homme a la terre est une caractéristique essentielle voire
existentielle de ’homme africain eu égard au fait que I’on ne pourrait envisager une
quelcongue humanité en dehors de la couche terrestre a partir de laquelle se
développeraient tous les autres éléments afférents a savoir entre autres le ciel, les
eaux, le feu, et méme 1’au-dela. (2014, pp.60-61)

Ainsi pour ce peuple, la terre est sacrée et représente la mere par excellence de tous les étres
vivants visibles et invisibles. L. S. Senghor (1965, p.53) montre que : « La terre est la mere
collective des vivants et des morts ». Elle claustre des capacités et facultés a 1’image des
humains ; de fait, la planéte terre est percue comme un étre vivant dont le traitement se fait avec
soin et solennité sans transgression. En effet, il sied d’obtenir son autorisation avant de poser
tout acte puisque les pierres sont assimilables a ses os, le sol (sable) a sa chair, les plantes a ses
cheveux, I’eau a son sang. Ainsi, en prélude a toute entreprise telle que le creusage ou les
travaux champétres, ’homme doit accomplir un certain nombre de rituels ou lui offrir des
sacrifices a effet d’imploration de sa clémence. C’est a ce compte M. Eliade (1957, p.92) relatait
les extraits du prophéte indien, Smohalla refusant de travailler la terre, car pour lui, « ¢’est un
péché, disait-il, de blesser ou de couper, de déchirer ou de gifler notre mére commune par des
travaux agricoles ». Dans cette vision, la profanation de la terre est proscrite par des actes
ignobles. Sa sacralité exige qu’elle soit maintenue constamment sainte dans toute sa dimension.
Sinon, le manque de pluie, les mauvaises récoltes, les fléaux, les maladies, la mort, etc. peuvent
étre les corollaires immédiates. Néanmoins, au tout début de chaque saison de pluie, surtout
avant de creuser la terre ou de la cultiver le protocole traditionnel commande a ce que I’homme
offre un culte a la terre composé d’un certain nombre de rites sacrificatoires afin d’implorer sa

2 Le monde ou le pays des Lyéla ; 'univers géographique dans lequel vit les Lyéla.

Baguima Sylvain 415



clémence. M. Mauss (2002, p.99) soutient cela : « (...) le culte de la terre ne doit pas étre
négligée. » Dans ce sens, le responsable acquis au cause de la terre réalise les rituels requis a
I’endroit du « Da Yi » dieu du pére, les masques, la forge avant le défrichement de nouvelles
terres. Le but de ce culte propitiatoire en prélude a la saison favorise la réparation des
profanations contre la terre et tous les étres tutélaires mais également attire aux bénéficiaires
les faveurs, la bonne pluviométrie pour de bonnes récoltes. Pour le chef de terre, N. Bado :
« Cette période d’invocation et de sanctification représente la clef de voute et souvent méme la
condition sine qua non pour bénéficier de bonnes récoltes ».

Ce méme rituel est sacrifié apres la saison des pluies en guise de gratitude a la terre, le ciel, les
dieux, et les esprits tutélaires. Célébrés pour exprimer la reconnaissance du peuple lyél a 1’égard
des bienfaits, ces rites sont placés sous le sceau de la féte des prémices chez les Lyéla comme
pour emprunter cela a M. Eliade (1957). Au cours de cette commémoration, des volailles et
bétails sont immolés a cet effet avec du « dolo » du sorgho rouge ou biére locale, du « td » et
bien d’autres ¢éléments. Apres cette célébration, les hommes peuvent ainsi commencer a
préparer le « dolo » dans des perspectives lucratives. Une disposition qui semble étre en voie
de disparition chez ce peuple du fait de la modernité.

De méme, le service des provisions se faisait selon des heures et jours précis de la semaine avec
des individus bien indiqués par les devins afin de conserver « I’ame » des céréales, sinon, le
grenier familial peut se vider si tot, si I’on n’observe pas les principes édictés par ces étres.

En sus, une importance particuliere est accordée aux éléments de la culture alimentaire a savoir
le sorgho blanc et rouge, le petit mil qui entretiennent la vie. La manducation est alors vénéree
comme un roi, un chef, celui la-méme qui maintient la vie en société. De ce fait, il est
formellement interdit de se bagarrer au champ ou a propos des céréales. Il est également proscrit
de bavarder, souvent méme de se bagarrer lorsqu’on est dans le grenier pour le service ou encore
lorsque 1’on est en processus de restauration. L’interdiction de se bagarrer lorsqu’on est a table
est reconnue comme mesure en communauté et peut entrainer la malédiction pour la famille en
cas de transgression.

Conclusion

Nous avons montré dans cette investigation qui etudie des mythes lyéla notamment les mythes
sur les pratiques culturales, les savoirs paysans et I’origine du travail agraire chez les Lyéla. Il
convient de noter que le mythe fondateur des pratiques agraires renseigne sur le secret du
systeme de pensée africain et leur vision du monde. Nous constatons qu’en dépit de la concision
de I’étude, clle renferme d’énormes renseignements et enseignements sur ’art cultural lyélé
pour peu qu’on prenne le soin de visiter la trame narrative des récits. Les pratiques culturales
procédent de deux postures a savoir la transgression des interdits séculaires et de la découverte,
I’expérimentation de I’homme dans ses trouvailles. L’art agraire lyél constitue évidemment une
activité postérieure a ’humanité suivant les mythes méme s’il faut néanmoins noter que les
fruits des céréales sont antérieurs a son existence. L’examen des différents mythes de ’aire
culturelle lyéle et la pensée traditionnelle fait montre de la sacralité, des qualités et des valeurs
de la terre. Le respect strict des principes y afférant constitue des gages pour une abondante et
bénie pluviométrie. L’acceptation de tous ces principes participe de la valorisation et du recours
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aux savoirs endogenes pour répondre aux crises alimentaires et renforcer un développement
durable de nos communautés ethnolinguistiques et partant notre pays et du continent.
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